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«Wenn wir in diesen Tagen von Frei-
heit reden, so meinen wir die in Chri-
stus — und damit in der Liebe Gottes
— gegrundete Freiheit. Es ist eine Frei-
heit zum Leben, eine Freiheit zum
Teilen, eine Freiheit zum Dienen -
eine Freiheit, die zu hoffen wagt fiir
alle!»

Bischof Heinrich Bolleter



1. Einleitung:

Wo der Geist
des Herrn ist,
da ist rreiheit

Das Umfeld unseres Dienstes

Vor vier Jahren, an der Zentralkonferenz in Baden,
standen wir unter dem Eindruck, dass alles wohlge-
regelt sei, um die Leitung der Zentralkonferenz in
die Hande eines neugewahlten Bischofs zu legen.
Aber noch im selben Jahr 1989 kam die Wende fiir
Mittel- und Osteuropa. Gleichzeitig erfolgte ein Ge-
nerationenwechsel im Amt der Superintendenten
fir Polen und fiir die damalige CSFR. Im Juni 1990
konnte (seit 1947 zum ersten Mal!) der Bischof wie-
der das Werk der Evangelisch-methodistischen bi-
schoflichen Kirche in Bulgarien besuchen. Im Mai
1992 wurde die Karpato — Ukraine mit den Gemein-
den Ushgorod und Kamenica (auf deren eigenes An-
suchen hin) der Provisorischen Jihrlichen Konferenz
in Ungarn angegliedert. Der Umbruch in Europa
stellte und stellt immer noch die methodistische Fa-
milie — auch Uber die Grenzen der Evangelisch-me-
thodistischen Kirche hinaus — vor ein neues Beden-
ken ihrer gemeinsamen Aufgabe. In Nordafrika
spitzte sich die politische Lage durch das Einschrei-
ten der Alliierten im Golf so zu, dass es in Algier zu
Attacken auf unser KirchengebZude, als einem Sym-
bol christlich abendlidndischer Prisenz, kam. Wir
stellen hohe Anforderungen an alle Mitarbeiter und
Mitarbeiterinnen, welchen wir einen Dienst in sol-
chem Umfeld zuweisen.

Alles in allem wurden die vergangenen vier Jahre
zu einer immensen Herausforderung, und ich méch-
te allen, welche Mitverantwortung getragen haben,
meinen Dank aussprechen. Die Tatsache, dass Gott
mir die Kraft gegeben hat, unter solchen Bedingun-
gen in den mannigfaltigen Aufgaben des Sprengels
zu bestehen und zu wachsen, verpflichtet mich zu
tiefer Dankbarkeit.

Das Thema dieser Zentralkonferenz, «Wo der Geist
des Herrn ist, da ist Freiheit», geht wie ein roter
Faden auch durch diese Bischofsbotschaft. In einem
europdischen Horizont, wo wir die neue Freiheit ge-
rade noch bejubelt haben, um sie heute bereits wie-
der in vielfacher Weise gefihrdet zu sehen, gilt es,
die Fragestellung «Freiheit von...?» bewusst in die
Frage: «Freiheit wozu?» (iberzufithren. Im Zusam-
menleben unseres Sprengels, wo die Spannung zwi-



Europa
im Umbruch

schen Autonomie und Connexio unverkennbar ist,
entstand deshalb das Motto: «Befreiung zur Solidari-
tatr.

Die politischen und sozialen Gegebenheiten haben
sich in kurzer Zeit radikal verandert. Die Veranderun-
gen betreffen Ost und West.

Fur den Osten sind die Auswirkungen dramatischer.
Als Evangelisch-methodistische Kirche erleben wir
diese Auswirkungen aus der Perspektive der Alltdg-
lichkeit. Was auf politischer Ebene lduft, schldgt bei
uns durch in Fragen der Anerkennung als tibernatio-
nal strukturierte Kirche, in Fragen der Anpassung
der vom Staat eingeforderten Kirchenverfassung,
im Ringen um die Riickgabe der enteigneten Kir-
chengebdude und so weiter. Im Winter teilen die Kir-
chen die Grenzerfahrungen des Normalblrgers:
Heizung und Unterhalt der Lokalitdten wird uner-
schwinglich, die Mobilitat der Pastoren ist wegen
den hohen Transportkosten eingeschrankt, in vielen
Situationen wird das Gehalt fiir die Pastoren nicht
mehr aufgebracht.

Dass mittlerweile mindestens drei Generationen in
einem totalitdren System erzogen wurden, wirkt sich
auf der menschlichen Ebene so aus, dass auch in den
Gemeinden und Konferenzen eine neue und offene-
re Art der Kommunikation mithsam gelernt werden
muss. Auf der gesellschaftlichen Ebene be-wirkt die
Befreiung aus der totalitiren Gewaltherrschaft ein Su-
chen der ehemaligen Nationen, Konfessionen und
Religionen nach ihrer Identitdt. Oft setzt der Prozess
wieder dort ein, wo er einst durch die totalitdre
Macht abgebrochen wurde. In diesem Zusammen-
hang miisste auf die unverstandliche und grausame
Entwicklung in Ex-Jugoslawien und auf die Spaltung
der Tschechoslowakei hingewiesen werden. Was
noch wenig artikuliert wird, ist die Tatsache, dass auf
allen genannten Ebenen, auch auf der religitsen,
eine ricksichtslose Vereinnahmung des Ostens
durch westliche Kréfte ablduft. Dabei geht es nicht
nur um das Gefdlle zwischen wirtschaftlich Starken
und Schwachen; die Entwicklung wird zeigen, ob
sich dahinter nicht ein Machtstreben des Westens
um die europdische Vorherrschaft versteckt.

Die Westeuropder geniessen einen hohen Stand
der Versorgung mit Lebensmitteln, medizinischer



«Freiheit kann
todlich sein»...

Betreuung und sozialer Sicherheit. Sie miissen aber
eingestehen, dass sie zum Beispiel die «neue Ar-
mut» in den Grossstddten und andere negative, so-
ziale und wirtschaftliche, Trends durchaus nicht im
Griff haben. Auch die Gemeinden der Evangelisch-
methodistischen Kirche haben sich bisher nur sehr
punktuell der Opfer dieser Negativtrends angenom-
men.

Der Weg zu einer starken Europdischen Gemein-
schaft der westlichen Nationen geht von wirtschaftli-
chen Interessen aus. Jedoch ist auch, von anderen
Impulsen und Motivationen ausgehend, ein langjih-
riger Prozess auf dieses Ziel hin im Gange. Seit
1949 setzt sich zum Beispiel der Europarat fir die
Werte der Rechtsstaatlichkeit, die Wahrung der
Menschenrechte und fiir Grundrechte, wie die Reli-
gionsfreiheit, ein. In Sorge um die eigene Sicherheit
hat der westeuropdische Block im Jahr 1975, zusam-
men mit den USA, mit Kanada und den Regierun-
gen in Mittel- und Osteuropa, die «Konferenz fiir Si-
cherheit und Zusammenarbeit in Europa» gegriin-
det. Die Wirkung der Schlussakte von Helsinki hat
massgebliche Impulse fiir eine Offnung zwischen
Ost und West gegeben.

...50 beschreibt der polnische Dichter Andrzej
Szczypiorki die Lage im Oktober 1991. Mit dem
Schritt zu mehr Demokratie und Freiheit ist die Le-
benssituation in den Ostldndern nicht besser gewor-
den —im Gegenteil. Was man schon vor 90 Jahren in
der Korrespondenz Tolstois lesen konnte, wurde
Wirklichkeit: «Die Armut ist die grausamste Form
der Unfreiheit», oder, wie der Soziologe Max Weber
feststellte: «Der freie Markt kennt keine Briiderlich-
keit.» Die Konfrontation der post-totalitiren Wirk-
lichkeit mit den Trdumen der Freiheit, welche noch
vor wenigen Jahren die Menschen packten, ist eher
ldhmend als lehrreich. Die Regierenden sind uber-
fordert, die Massen sind die Notleidenden. Heim-
weh in die Vergangenheit macht sich da und dort
breit. Es wdre ein Irrtum, zu glauben, der Westen
habe die Lésungen, welche jetzt einfach dem Osten
zugute kommen miissten. Ohne ein tiefgreifendes
Umdenken in allen Teilen Europas, wird es keine L&-
sung geben. Und in Algerien wichst die Angst, Eu-
ropa kénnte durch eine Konzentration auf die eige-



Auf dem Weg
zu einer multi-
kulturellen
Gesellschaft

nen Probleme den Maghreb vergessen. Europa
braucht eine Befreiung zur Solidaritét.

® Im Sommer 1989, beim grossen Exodus aus der
DDR, dber Ungarn nach Osterreich, hatte sich die
kleine methodistische Kirche in Ungarn der Men-
schen in den Durchgangslagern angenommen.

® In der Stadt Basel wurde eine unserer Kapellen als
Begegnungs- und Schulungszentrum fiir Asylanten
zur Verfligung gestellt.

® Die Provisorische Jihrliche Konferenz in Oster-
reich beschloss 1992, nach Mdglichkeit in jedem
kirchlichen Gebdude eine Flichtlingsfamilie aus
dem ehemaligen Jugoslawien aufzunehmen.

® Nach Mazedonien und in die Woiwodina haben
wir diesen Winter humanitére Hilfe fur Fliichtlinge
gesandt.

® [n Wien und in Graz sind durch die Offenheit fiir
Gastarbeiter und fir Angestellte aus den internatio-
nalen Organisationen, sowie der Offnung fiir die
Flichtlinge multikulturelle Gemeinden entstanden.
Sie haben dadurch Modellcharakter fiir die zukinfti-
gen EMK-Gemeinden in Europa gewonnen.

® Unsere Gemeinden in Budapest, Strasbourg und
Bern, um einige Beispiele zu nennen, haben ihre Lo-
kale fiir eine Gemeindearbeit unter Chinesen oder
Kambodschanern zur Verfiigung gestellt.

Solche Offnung und Hilfe ist ein sichtbares Zeugnis
zur immer. stiarker werdenden Abwehr der neuen
Vélkerwanderung aus dem Osten und aus der Drit-
ten Welt. Dieses Zeugnis entspricht dem Geist des
Evangeliums. Die Kirche muss den Kréften des Frem-
denhasses, des Rassismus, der Menschenverach-
tung und eines Nationalismus, der vdlkische und re-
ligidose Minderheiten diskriminiert, klar entgegentre-
ten. Sie darf auch nicht mitwirken, wenn reichere
Nationen gegen die drmeren (wie einst die Romer)
in egoistischer Weise einen «Limes» (altrémischer
Grenzwall) aufrichten.

Auf dem Weg zu einer multikulturellen Gesellschaft
im nachsozialistischen Europa sind wir zur geschwi-
sterlichen, ékumenischen Auseinandersetzung mit
den sogenannten Nationalkirchen herausgefordert.
Sie kdnnen sich lhrer Rolle in einem emanzipatori-
schen Nationalismus nicht entziehen. Unter emanzi-
patorischem Nationalismus verstehen wir die Kréfte



Kirche sein

in der
pluralistischen
Gesellschaft

nationaler Tradition, Sprache, Kultur und Religion,
welche sich als Gegeneffekt zur langjihrigen Unter-
driickung und Nivellierung, unter dem kommunisti-
schen Regime, heute neu gebildet haben. Wir mis-
sen diesen Kirchen helfen, in dieser kritischen Phase
klar zu unterscheiden zwischen emanzipatorischem
und repressivem Nationalismus. Ja, die Nationalkir-
chen miissen in diesen Prozessen ihre Rolle neu defi-
nieren. Es gilt, auf dem Hintergrund eines christli-
chen Verstandnisses von Freiheit, den Nationalis-
mus nicht nur zu zligeln, sondern die Unterschiede
zwischen Nation und Gesellschaft wahrzunehmen,
und den Aufbau einer demokratischen Gesellschaft
moralisch zu unterstiitzen — einer Gesellschaft, wel-
che die Rechtsgleichheit aller Biirger betont und die
Minderheiten schiitzt.

Sollte zum Beispiel die Rémisch-katholische Kirche
in Polen, welche ja einen bedeutenden Teil an die
Uberwindung des Kommunismus beigetragen hat,
ihren Nationalismus ziigeln und ihre Rolle neu defi-
nieren, so hatte sie ganz eindeutig einen Verlust an
Autoritdt und Einfluss zu beflirchten. Das macht den
Einstellungswandel dieser Kirche zur dausserst
schwierigen Gratwanderung — und auf diesem
schweren Weg zur multikulturellen Gesellschaft ist
Okumenische Solidaritét erforderlich.

Fir Algerien, Bulgarien, das ehemalige Jugosla-
wien, Polen, die Slowakische Republik, die Tschechi-
sche Republik und Ungarn miisste im Riickblick eine
Geschichte geschrieben werden mit dem Thema
«Kirche im Sozialismus»; im Bewusstsein, dass
jedes Land unvergleichbare Erinnerungen hat.
Diese menschenpragende Vergangenheiten sind
uns so nahe, dass sie unseren Weg in die Zukunft
mitbestimmen werden, ob wir das wollen oder
nicht. Sie diirfen uns aber am Auftrag nicht hindern,
die Botschaft von Gottes befreiender Gnade allen
Menschen auszurichten, ohne Ansehen der Person.

Der Tubinger Theologieprofessor Eberhard Jiingel
machte die wichti§e Feststellung, dass «der Gegen-
satz zur Kirche im Sozialismus nicht etwa — wie gern
behauptet — die Kirche im Kapitalismus, sondern
die Kirche in der pluralistischen Gesellschaft» sei.
Pluralismus ist heute zu verstehen als eine Gesell-
schaftsordnung, in der man versucht, auf demokrati-



sche Weise, die Egoismen der Starken und der
Schwachen in — sagen wir einmal — ertriagliche Bah-
nen zu lenken. Es geht um den Versuch, damit ernst
zu machen, dass die Freiheit jeder Person und jeder
Gruppe an der Freiheit der anderen ihre Grenze fin-
det. Grundsétzlich ist die pluralistische Gesellschaft
eine auf Freiheit bedachte Gesellschaft. So hat die
Kirche mit ihrer Botschaft der Befreiung eine gewis-
se Verwandtschaft zur pluralistischen Geselischaft,
wenngleich sie sich mit dieser Gesellschaftsform
nie identifizieren wird. Der christliche Freiheitsbe-
griff geht tiefer, als das Verstdndnis von Freiheit in
der pluralistischen Konkurrenzgesellschaft, mit
ihrer blossen Begrenzung des unausrottbaren Egois-
mus auf eine «ertrdgliche Form des Zusammenle-
bens» hin. Erst wer Schuld vergeben und Verge-
bung annehmen kann, ist ein im evangelischen Sinn
wahrhaft Befreiter oder eine wahrhaft Befreite.
Diese Freiheit haben wir als Kirche in der pluralisti-
schen Gesellschaft zur Darstellung zu bringen, in
dem wir nicht nur auf unseren Rechten und Freihei-
ten beharren, sondern bereit werden, den anderen
zu dienen. Ich denke, daran haben wir gerade auch
in unseren eigenen Reihen noch hart zu arbeiten —
ﬁuf Konferenzebenen und in den Gemeindebezir-
en.

Fragen zum
Gesprach

«...wurden die vergangenen vier Jahre zu einer im-
mensen Herausforderung,...»: Haben wir mitgetra-
gen, mitgebetet und mitgeholfen? Wurde in unse-
rer Gemeinde tiberhaupt etwas spirbar?

«Der freie Markt kennt keine Bruderlichkeit»: Stim-
men wir dieser Feststellung von Max Weber zu?
Lehnen wir sie ab? Engagieren wir uns auf eine Ver-
dnderung hin?

«Die Kirche muss den Kréften des Fremdenhasses,
des Rassismus, der Menschenverachtung... klar ent-
gegentreten.»: Geschieht das bei uns persénlich? In
unserer Gemeinde? Wie? Wo? Wann?

10



2. Kerygma:

Die Botschaft
von der
rettenden
Gnade Gottes

Die «Reich-
Gottes-
Perspektive»

Botschaft von der Befreiung

Unter dem Stichwort «Einleitung» wurden wir in das
Umfeld unseres gemeinsamen Dienstes eingefiihrt.
Wenn wir als Evangelisch-methodistische Kirche in
diesem Sprengel unseren Auftrag gemeinsam erfiil-
len wollen, so brauchen wir einen Konsens dariiber,
woher wir kommen und was heute und morgen
unser Auftrag sei. Jede Generation muss diesen Auf-
trag in ihre Zeit hinein neu formulieren und gestal-
ten. Unter dem Motto «Befreiung zur Solidaritét»
wollen wir uns dieser Aufgabe stellen.

Wenn wir nach dem Inhalt methodistischer Lehre
und Verkiindigung fragen, so bleiben wir bei dem
uns geschenkten wesleyanischen Erbe biblischer
Gnadenlehre. Die Mitte unserer Verkiindigung ist
und bleibt die Botschaft von der rettenden Gnade
Gottes. Es geht um die befreiende Hinwendung Got-
tes zum Menschen in Jesus Christus und um die aus
dieser Beziehung wachsende und wirkende Kraft
der Befreiung. Wir haben noch nicht ausgeschépft,
was gerade diese Botschaft, in einer durch Konkur-
renz- und Leistungsdenken, aber auch durch viel
Scheitern belasteten Gesellschaft, bedeutet und
was sie in ihr bewirken kann. Diese Botschaft der Be-
freiung haben wir als Geschenk empfangen, diese
Botschaft feiern und bezeugen wir in unseren Got-
tesdiensten und in der Unterweisung der Neube-
kehrten und Kinder. («Celebrate and Witness» ist
das Leitwort der United Methodist Church fiir das
laufende Jahrviert). Diese Botschaft von der retten-
den und befreienden Gnade Gottes wollen wir
glaubhaft leben und verkiindigen in den Herausfor-
derungen der Welt.

In einer Aussprache Uiber den Beitrag der protestanti-
schen Kirchen fiir die Zukunft Europas, wurden die ur-
reformatorischen Vorgaben, sola scriptura, sola fide,
sola gratia (allein die Schrift, der Glaube, die Gnade),
ins Zentrum gestellt. In der weiteren Entwicklung die-
ses Gedankens sprachen die Teilnehmer von der
Rechtfertigung aus dem Glauben und der in diesem
neuen, heilen und freien Verhéltnis zu Gott begriinde-
ten «evangelischen Freiheit» des Individuums. Da rief
der Theologe fJan Milic Lochman dazwischen: «Und
wo bleibt die Reich-Gottes-Perspektive?»

11



Entdeckung
und Erfahrung
der Befreiung

In den Evangelien wird Jesus angekiindigt als der,
der das Reich Gottes ansagt: «Das Reich Gottes ist
nahe herbeigekommen, tut Busse und glaubt an das
Evangelium» {(Markus 1,15). Befreiung ist nicht ein
Ziel in sich selbst, sondern geschieht immer auf das
Reich Gottes hin. Wo wir nur das individualistische
Heil-sein, Gesund-sein, Erlést-sein propagieren, da
verraten wir das Evangelium und die Kirche. Das
Mysterium der Kirche ist ihr Bezogensein auf das
Reich Gottes. Sie ist berufen, in dieser zerrissenen,
von Leid und Tod gezeichneten Welt teilzuhaben
am Leiden Christi zur Erlésung der Welt. Kirche lebt
immer in der Spannung zwischen dem angesagten
und dem kommenden Reich Gottes. Wo sie diese
Spannung nicht mehr aushalten will, verrdt sie Gott
und sein Erlésungswerk fiir die von ihm geliebte
Welt. Leider gehen viele Konzepte der Evangelisa-
tion und Mission im heutigen Europa an dieser
«Reich-Gottes-Perspektive» vorbei. Ste propagieren
kurzsichtig das Heil- und Gesund-sein hier und jetzt.

Und doch ist das Reich Gottes auch schon da, in un-
serer Mitte. In der Tradition des Pietismus und des
Methodismus spielte darum die personliche Erfah-
rung der Befreiung eine %rosse Rolle. Fur Wesley
war niemand ein wahrer Christ, s sei denn, er habe
die Wirklichkeit der Gnade Gottes im eigenen
Leben erfahren. Die methodistische Tradition hatte
Wege gefunden, diese personlichen Erfahrungen
zu vermitteln: In der kleinen Gruppe (Klasse), in den
Zeugnissen vor versammelter Gemeinde, anldsslich
der Liebesfeste und so weiter. In solchem Aus-
tausch konnte auch die oft notwendige Korrektur an-
gebracht werden. Von einem gewissen Erfahrungs-
defizit in den traditionellen Kirchen einerseits, und
von einer durch das gesellschaftliche Klima gefér-
derten Erfolgs- und Erwartungshaltung anderer-
seits, profitieren heute charismatische und neo-
pfingstlerische Gruppen. Die Sehnsucht nach zei-
chenhaften Handlungen, Segnungen, Taufwieder-
holungen mit viel Wasser und vielem mehr zeigen,
dass wir uns mit dem Charakter persénlicher, christli-
cher Erfahrung bewusster auseinandersetzen mius-
sen. Aus unserer Praxis wieder zuriickzufragen,
nach dem gemeinsamen Verstdandnis des Evangeli-
ums, ist ein Charakteristikum der methodistischen

12



Evangeli-
sation:

Die Botschaft
von Gottes
rettender
Gnade
glaubhaft
verkiinden
und leben

Nichternheit: Persénliche Erfahrung soll gepriift
werden an der biblischen Offenbarung, an der Er-
fahrung der Vater und Miitter (Tradition) und an der
uns von Gott geschenkten Vernunft. Wo wir uns als
Einzelne oder als Kirche in einem zwanghaften Er-
lebnischristentum verlieren, fliehen wir die bibli-
sche Reich-Gottes-Perspektive, eben jene reale
Spannung zwischen dem «schon jetzt» und dem
«noch nicht». Dietrich Bonhoeffer hatte die Gestal-
tung dieser Spannung fur sich und seine Zeit einmal
so be-schrieben: «Christsein kann heute nur in zwei-
erlei bestehen, im Beten und im Tun des Gerechten.»

Traditionelle Gemeinde-Evangelisationen, sponta-
ne Neuanfinge von Gemeinden, Zeltmission, charis-
matische Aufbriiche mit einem starken Zug zur
persénlichen Evangelisation, Evangelisation durch
die kleine Gruppe und (eher selten) Beteiligung an
Grossevangelisationen; so etwa ldsst sich der bunte
Facher unserer Aktivitdten entfalten. Dabei sind die
Vorstellungen von Méglichkeiten und Grenzen der
Evangelisation in jedem kulturellen Raum verschie-
den. Wir haben in unserem Sprengel gelernt, dass
Mission und Evangelisation im jeweiligen Kontext
ein anderes Gesicht haben muss. Es ist eine lieblo-
se, billige, dem Geiste Christi widersprechende Hal-
tung, wenn einzelne Evangelisten oder auch ganze
Grupf?en einfach ihre Konzepte und die fertigen Bot-
schaften in eine andere Kultur einpflanzen wollen.
So sollte es bei Methodisten nicht sein!

Schnellwachsende, neue Gemeinden zeigen eine
Tendenz zur Autonomie, aber auch zu Spaltungen.
Oft fehlen uns die theologisch kompetenten Lei-
tungspersonlichkeiten flir solche Situationen. Der
hilfreiche Ansatzpunkt evangelistischer Bemiihun-
gen ist und bleibt der Weg tiber die persénlichen Be-
ziehungen.

Evangelisation ist da und dort eine Uberlebensfrage
fiir unsere Kirche. Und dennoch darf die Evangelisa-
tion nicht in diesem engen Horizont gesehen wer-
den. Es geht um die Neu-Evangelisierung Europas.
Europa braucht Orientierung. Als Kirchen sind wir
gerufen, den Menschen fiir den Gebrauch der Frei-
heit die nétigen sittlichen Massstibe zu vermitteln.
Dabei ist es sehr wichtig, dass wir den sikularisier-
ten Menschen ernsthehmen und uns mit unserer
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Verkiindigung der umfassenden Krise in Europa stel-
len. Wir miissen es neu lernen, Gesprache liber den
Glauben zu fitlhren und gemeinsam mit den Su-
chenden um Antwort auf die bedridngenden Le-
bensfragen zu ringen. Wir wollen den Menschen
nicht zu einer Flucht in eine religidse Scheinwelt ver-
helfen, sondern mitwirken an ihrer Befreiung zur So-
lidaritat.

Dies kann dort geschehen, wo die Kirchen, das
heisst wir alle, die Botschaft von Gottes rettender
Gnade glaubhaft leben und verkinden.

Fragen zum
Gespréach

«Leider gehen viele Konzepte der Evangelisation
und Mission im heutigen Europa an dieser Reich-
Gottes-Perspektiver vorbei.»: Was heisst das flir uns
persdnlich und fiir unsere Gemeinde, wenn wir bei
evangelistischen und missionarischen Bemiihun-
gen nicht an dieser «Reich-Gottes-Perspektive» vor-
bei gehen wollen?

«... Verstindnis des Evangeliums...: Persénliche Er-
fahrung soll gepriift werden an der biblischen Offen-
barung, an der Erfahrung der Vater und Miitter (Tra-
dition) und an der uns von Gott geschenkten Ver-
nunft.»: Welches Gewicht geben wir diesem «me-
thodistischen Charakteristikum» bei der Uberpri-
fung unserer Glaubens- und Lebenshaltungen bei,
fir uns als einzelne Menschen und fiir unsere Ge-
meinde?

«Der hilfreiche Ansatzpunkt evangelistischer Bemi-
hungen ist und bleibt der Weg iiber die personli-
chen Beziehungen.»: Stimmen wir dieser Meinung
zu? Welchen Wert messen wir «den persdnlichen
Beziehungen» (Freundschaften mit Nicht-Christen)
zu, in unserem personlichen Leben und bei der Ge-
staltung des Gemeindeprogramms?

14



3. Diakonia:

Diakonische
Verantwortung
wahrnehmen

Ethische
Grundlagen
mitgestalten

Befreit zur Solidaritit

Das Herzstiick methodistischer Frémmigkeit ist das
Zusammengehoren von Verklindigung und Praxis
des Glaubens, von Kerygma und Diakonia. Jedoch
sind auch einzelne Methodisten und ganze Ge-
meinden der Hauptgefahr des Protestantismus er-
legen. Diese besteht in einer Uberbetonung der zur
Predigt verkirzten Verkiindigung des Evangeliums
(Kerygmas). Kirche wird dort angesehen als der
Ort, wo gepredigt wird. Nicht nur in der Bedréangpnis
totalitdrer Regime ist es zu solcher Verkiirzung ge-
kommen. Verkiindigung darf nicht zum Ersatz Ffir
die praktische Nachfolge werden.

Die Kirche, als von Christus zur Solidaritit befreite
Schar, stellt das Element der Diakonia, des Dienens,
in den Mittelpunkt. Sie hilft den Mannern und Frau-
en, den Geist der Selbstverwirklichung zu {iberwin-
den. Das individualistische Verstindnis vom «Vor-
wartskommen» auf Kosten der anderen, muss korri-
giert werden an Hand der biblischen Weisung:
«Wer von euch der Grésste sein will, der sei aller Die-
ner» {Matthdus 20, 26).

In unterschiedlicher Weise haben die Jéhrlichen Kon-
ferenzen mit dem Wiederaufbau der, durch den
Kommunismus der Kirche verweigerten, Sozialwer-
ke begonnen. Es wird wichtig sein, dass mit dem
Aufbau dieser Institutionen nicht geschieht, woran
wir uns in Ost und West auf unterschiedliche Weise
gewohnt haben: Man delegiert die diakonische Ver-
antwortung vom Einzelnen an ein Kollektiv. Hilfelei-
stung fiir Menschen in Not, das ist zuallererst die An-
frage an die Nachstenliebe jedes einzelnen Chri-
sten. Damit sind die Diakonischen Werke der Kirche
nicht in Frage gestellt. Sie erfiillen, was einzelne aus
sich allein auf die Dauer nicht leisten kénnen. Eine
icieegenseitige Unterstitzung und Ermutigung der

stehenden und neu entstehenden Sozialwerke
der Kirche ist wiinschenswert.

In den vergangenen 40 Jahren erforderte die Arbeit
an den sozialen Grundsdtzen, an grundlegenden
ethischen Fragen sowie an den Fragen der Men-
schenrechte, in unserem Sprengel sehr viel Finger-
spitzengefiihl. Die meisten Texte waren als «zur
Adaptation» (Anpassung) in die politischen und so-
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Vom Schutz
der Schwachen
in einer
pluralistischen

Gesellschaft

zialen Verhdltnisse eines Landes verabschiedet wor-
den. Beim Aufbau einer neuen, hoffentlich demo-
kratischen und pluralistischen Gesellschaft, sowie in
der Verantwortung fiir ein gemeinsames Europa
missten wir wohl erst einmal unter uns lernen,
ganz neu Uber soziale Grundsétze und andere indivi-
dual- und sozialethische Grundlagen zu streiten.
(Ich verstehe unter Streiten einen positiven Prozess,
um in Zukunft deutlicher mit einer Stimme spre-
chen zu kdénnen.)

Die Friedensfrage stellt sich mit den nationalen Kon-
flikten in Europa vollig neu. Der um sich greifende
Ruf, Gewalt mit Gewalt zu beenden, darf uns nicht
hinter die gewonnene Erkenntnis zurlickwerfen,
dass Gewalt und Krieg keine Mittel des Friedens
sind. Auf Sprengelebene wire ganz gewiss eine
neue Gesprdchsrunde unter den Stichworten «Ge-
rechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schdp-
fung» héchst aktuell.

Die Migration in Europa oder von Nordafrika nach
Europa und die damit verbundenen Abgrenzungs-
tendenzen, bis hin zum Fremdenhass, diirfen nicht
nur als Auftrag diakonischen Dienstes gesehen wer-
den. Sie sind eine Herausforderung zum Mitgestal-
ten im gesellschaftspolitischen Bereich. Nicht nur
Hilfe fiir die Opfer ist gefragt, sondern prophetische
Kritik, die an die Wurzeln geht.

Wir kdnnen als EMK die ethischen Grundlagen fiir
ein neues Europa jedoch nicht glaubhaft mitgestal-
ten, wenn nicht auf der Ebene der Gemeinden,
durch evangeliumsgemdsse Lehre und Praxis, ein
Engagement fir diese Fragen geweckt wird. Ich
habe in einer Pastorenretraite die gewagte Behaup-
tung aufgestellt, dass jede EMK-Gemeinde in Euro-
pa, welche in den ndchsten finf Jahren nicht ein mul-
tikuiturelles Gesicht habe oder eine neue sozial-
diakonische Aufgabe ilibernehme (wie klein oder
gross sie auch sei), sich selber als methodistische
Gemeinde in Frage stelle.

Die wachsenden Armutsprobleme in Ost und West,
steigende Arbeitslosigkeit, die Probleme der sozia-
len und auch der psychischen Verlierer, die Not der
Aidskranken und Drogenabhéangigen, der absurde
Unterschied in der Gesundheitsvorsorge in reichen
und armen Gebieten unseres Sprengels, Kinder in
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6kologisch nicht mehr verantwortbarem Umfeld,
Kriegsgeschadigte, benachteiligte und vergewaltig-
te Frauen, ethnisch ausgegrenzte Menschen, Flicht-
linge und Asylanten,... fordern die Kirche heraus,
ihre Verkiindigung von Gottes rettender Gnade im
alltaglichen Leben glaubwiirdig umzusetzen — das
heisst, fir diese Schwachen einzutreten, sich ihrer
anzunehmen, ohne sie zum blossen Objekt unseres
Helferwillens zu machen. Zur Solidaritédt befreite
Nachfolgerinnen und Nachfolger Jesu finden ihren
Einsatzort unmittelbar vor der eigenen Haus- und
Kirchentiire. Sie sind befreit zur Zusammenarbeit
mit allen Menschen, die sich fir die Schwachen und
Leidenden einsetzen.

Fragen zum
Gesprach

«Man delegiert die diakonische Verantwortung
vom Einzelnen an ein Kollektiv.»: Trifft diese Feststel-
lung auch fiir uns persénlich und fir unsere Gemein-
de zu? Oder wie und wo tragen wir als Einzelne und
als Gemeinde unsere diakonische Verantwortung?

«Auf Sprengelebene wdre ganz gewiss eine neue
Gesprachsrunde unter den Stichworten «Gerechtig-
keit, Frieden und Bewahrung der Schépfung» héchst
aktuell.»: Ob diese Gespriachsrunde auch auf der
Ebene unserer Gemeinde aktuell sein koénnte?
Wenn nein, warum nicht? Welche Gedanken behin-
dern?ein freies und offenes Gesprdch zu diesen The-
men

«Behauptung..., dass jede EMK-Gemeinde..., wel-
che in den nachsten Rinf Jahren nicht ein multikultu-
relles Gesicht habe..., sich selber als methodisti-
sche Gemeinde in Frage stelle.» Nehmen wir diese
«Herausforderung» von Bischof Bolleter an? Wie
kénnte ein entsprechendes Projekt aussehen? Oder
warum lehnen wir eine solche Verdnderung ab?
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4. Koinonia:

Kirche als
Komplementar-
Gemeinschaft
inmitten

der Welt

Mission und
Okumene

Freiheit — Vielfalt — Connexio

Wo gemédss dem Evangelium Kirche gelebt wird, da
sind Kerygma, Diakonia und Koinonia zusammenge-
hdrende Teile der Sendung. Die Koinonia (Gemein-
schaft) ist der eigentliche Priifstein der Befreiung zur
Solidaritat.

Die Christen sind in der modernen Gesellschaft eine
Minderheit geworden. Wenn sie versuchen, sich
der Tagesordnung dieser Welt zu stellen, sind sie
meist hoffnungslos iiberfordert. Sie kdnnen jedoch
als Komplementéar-Gemeinschaft Zeugnis geben fiir
die befreiende Gnade Gottes. Das heisst, sie wer-
den sich nicht konform verhalten, wo die Kréfte der
Gesellschaft es fordern. Sie werden sagen: «Man
muss Gott mehr gehorchen als den Menschen»
(Apg 5, 29). Es geht um die Existenz als Salz und
Licht und Sauerteig. Diese biblischen Bilder laden
nicht ein zur Absonderung von der Welt, sondern
zu einem zeichenhaften Leben in der Welt. Es geht
um eine fragwiirdige Existenz, das heisst um eine
Existenz, die zum Fragen herausfordert: Weshalb
verhaltet ihr euch so? Vielleicht auch: Warum kénnt
ihr zu eurer Schwachheit so offen stehen? Oder: Bei
euch wird man an- und aufgenommen, so wie man
ist. Bei euch kann ich atmen. Woran liegt das?

Die Vielfalt der Formen und Ausdrucksweisen des
Glaubens und die verschiedenen Auffassungen von
Mission und Evangelisation kénnen als Reichtum er-
fahren werden. Aber zugegeben, schon innerhalb
der methodistischen Familie kénnen uns unter-
schiedliche Frémmigkeitsstile grosse Miihe berei-
ten. Das wadre eine besondere Geschichte tiber un-
seren Sprengel wert. Wieviel mehr braucht es aber
Kraft, Liebe und Phantasie, um die Vielfalt der ver-
schiedenen Denominationen in einem Dorf auszu-
halten. Hier ist anscheinend die Befreiung zur Soli-
daritidt vor die hdrteste Probe gestellt. Wie kdnnen
aber Kirchen in einer Welt des Partikularismus (Be-
strebung, die eigenen Interessen durchzusetzen)
und der Feindschaft ein klares Zeugnis geben, wenn
sie, als Minderheiten in der Gesellschaft, unter sich
selbst uneins sind? Wenn wir in dieser Frage in unse-
ren Sprengelldndern eine gute methodistische Tra-
dition fortsetzen wollen, dann missen wir neu ler-
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Mission

in Europa:
Gemeinde-
partnerschaften;
Teilen der
Ressourcen

nen, unsere Sendung nicht aus der Abgrenzung zu
den anderen, sondern als Partner der anderen Kir-
chen zu leben. Das vertreten wir auch geduldig ge-

eniiber den nationalen Kirchen, welche unsere

endung und die der Schwesterkirchen als Prosely-
tenmacherei (Werbung fir die eigene Kirche) verur-
teilen. Wo immer méglich arbeiten wir darum in
den lokalen und nationalen Arbeitsgemeinschaften
christlicher Kirchen mit.

Unter den Methodisten ist Solidaritdt eine lebendi-
ge Realitit. Durch die Initiative der Zentralkonfe-
renz von Mittel- und Siideuropa ist im Schosse des
Europdischen Rates der EMK ein Solidaritatsfonds
entstanden. In diesem Fonds werden nur Projekte
aufgefiihrt, welche durch die Instanzen der Jdhrli-
chen Konferenzen bewilligt sind, denn diese mus-
sen die Prioritdten setzen. Der Fonds lebt von Spen-
dengeldern. Er kann vieles mittragen helfen, jedoch
nicht alle Wiinsche erfiillen. Die Spender setzen,
durch ihre Wahl in der Projektliste, Schwerpunkte.

Nach der Offnung der Grenzen in Europa wurde
von unserer Seite der Anstoss gegeben fir das Pro-
jekt «Gemeindepartnerschaften». Ahnliche Begeg-
nungsprojekte wurden schon seit langerer Zeit un-
ter den Jugendlichen verwirklicht. Wo eine gegen-
seitige Transparenz herrscht, da sind solche Partner-
schaften eine Bereicherung im Sinne des gegenseiti-
gen Gebens und Empfangens. Wo jedoch eine Part-
nerschaft nur auf einseitige Hilfeleistung in Form
von Finanzen, Rezepten und Wissensvermittlung
aufgebaut ist, wird sie iiber kurz oder lang zur Bela-
stung. Auch innerhalb der Jdhrlichen Konferenzen
ist Transparenz und Koordination vonndten, sonst
entstehen Neid und Verddchtigungen.

Per Spendenfonds «Hilfe im Sprengel», welcher im
Bischofssekretariat verwaltet wird, sowie die Unter-
stiitzung durch den Advanced Special (Projekt-Aus-
schreibung durch den Board of Global Ministries)
und die Humanitére Hilfe durch UMCOR (Hilfswerk
der United Methodist Church) sind Zeichen geleb-
ter Solidaritdat und des Teilens von Ressourcen in der
methodistischen Familie. (Ressourcen: Rohstoff-
und Hilfsquellen)
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Mission
weltweit:
Gelebte
Solidaritat

Die Zentral-
konferenz als

Ausdruck der
Connexio

Es ist erfreulich, dass sich Jahrliche Konferenzen in
den ehemals sozialistischen Lindern nach der
Offnung der Grenzen nun auch fir die Mission in
Afrika, Lateinamerika und Asien zu interessieren be-
ginnen. In der heutigen Lage ist fiir sie der Aus-
tausch von Informationen tiber die Partnerkirchen in
der 3. Welt wichtiger, als die finanziele Unterstiit-
zung. Dennoch wissen wir, dass gerade auf dem
Scherflein der Witwe, die das, was sie dringend
zum Leben nétig hatte, Gott zur Verfligung stellte
(Markus 12, 42), ein besonderer Segen lag. Selbst
Lander mit noch nicht konvertibler (nicht umwech-
selbarer) Wdhrung haben mit viel Phantasie Wege
gefunden, die Partnerkirchen in der 3. Welt zu unter-
sttzen. Vorlaufig kann der Austausch von informa-
tion liber das Missionssekretariat der Jdhrlichen Kon-
ferenz Schweiz—frankreich in Zirich  abgewickelt
werden - mindestens besteht dieses Angebot. Die
Zukunft kdnnte sein, dass die einzelnen Jdhrlichen
Konferenzen ihren Beauftragten fiir dussere Mission
benennen.

Aus Lateinamerika wird grosses Interesse flr den
Prozess der Umwandlung in Mittel- und Osteuropa
angemeldet. Immer wieder dringt die Anfrage
durch, ob nicht gerade die Theologie der Befreiung
eine Antwort in die hoffnungslos scheinenden Situa-
tionen zu geben vermochte. Ich denke, dass wir
noch nicht in allen Jahrlichen Konferenzen fiir ein sol-
ches theologisches Gesprach offen oder auch befa-
higt wdren.

Mit «Connexio» bezeichnete John Wesley die me-
thodistische Bewegung, welche sich damals {iber
England, Wales, Irland und Schottland, auf die Ka-
nalinseln und bis nach Amerika ausdehnte. «Die
Konferenz» wurde zum lebendigen und strukturel-
len Ausdruck des connectionalen Verstdndnisses.
Das bedeutete, dass Mission stets gemeinsam ge-
plant und verantwortet wurde. Die Bewegung soll-
te nicht in die Enge des Kongregationalismus (unab-
héngige Einzelgemeinden), noch unter die Bela-
stung einer hierarchischen Kirchenstruktur gefihrt
werden. Der, das alte Parochialsystem der Kirche
von England Ubergreifende Charakter der methodi-
stischen Bewegung, verbunden mit dem Optimis-
mus der Gnade bildete die Grundlage fiir eine Soli-
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Solidar-
gemeinschaft
von Minder-
heitskirchen

dar- und Dienstgemeinschaft, welche Briicken
baute Gber die regionalen und nationalen Grenzen
hinweg, zwischen arm und reich, Mann und Frau.
Der Begriff «Connexio» fand sogar Eingang im «Ox-
ford English Dictionary». Dort steht unter «connec-
tionalism»: «Das System des methodistischen Ver-
bunds in Theorie und Praxis.»

Was bedeutet es, wenn wir heute als Zentralkonfe-
renz die Connexio ernst nehmen wollen?

Es ist wichtig, in der geschichtlichen Wende festzu-
halten, dass die Zentralkonferenz von Mittel- und
Stdeuropa eine aus Bedrangnis und Not gewachse-
ne Solidargemeinschaft von Minderheitskirchen ist.
Die Arbeit der Zentralkonferenz war stark geprigt
von der politischen Trennung zwischen Ost und
West. Das war auch ein stabilisierender Faktor. Sie
bot die Md&glichkeit, Giber die mehr oder weniger ge-
schlossenen Grenzen der politischen und wirt-
schaftlichen Systeme hinweg, Connexio zu leben.
Wird diese Solidargemeinschaft, im Horizont eines
neuen Europa, in der bisherigen Form weiter beste-
hen?

Solche Fragen wurden in den Tagungen der Exeku-
tive unserer Zentralkonferenz aufgenommen und
sie wurden auch mit Vertretern der anderen Zentral-
konferenzen von Europa angesprochen. Sie fiihr-
ten zur Entscheidung, dass unsere Zentralkonfe-
renz mit ihren bisherigen Grenzen mittelfristig oder
vielleicht sogar langfristig bestehen bleiben soll. Un-
mittelbar nach der Wende hatte ich zu einem ersten
Superintendententreffen nach Zirich eingeladen.
Die Verantwortlichen haben nachher den deutlichen
Wunsch nach regelmadssigen Treffen dieser Art aus-
gesprochen. Damit ist der Grundstein fir ein spren-
gelweites Kabinett gelegt. Es wird die Superinten-
denten in den Fragen des Predigtamtes, der J&hrli-
chen Konferenzen, der Prioritdtensetzung in der ge-
meinsamen Mission, der Probleme mit der theologi-
schen Ausbildung, der 6kumenischen Beziehungen
und weiterer Anliegen begleiten. Es wird aber auch
die Arbeit des Bischofssekretariats im neuen Hori-
zont erleichtern. Meine Vorstellung ist, dass sich die-
ses Kabinett mindestens zweimal jihrlich treffen
sollte, was jedoch das Budget der Zentralkonferenz
massgeblich beeinflussen wird.
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Transparenz
durch
Information
und
Kordination

Aus verschiedenen Griinden war die Arbeit der Zen-
tralkonferenz bisher stark auf die Fragen von Theolo-
gie und Predigtamt und die Arbeit an der Kirchen-
ordnung begrenzt — mindestens, was die Verbind-
lichkeit der Beschliisse betraf. Es ist jedoch schon
heute klar, dass die relativ kleinen Jihrlichen Konfe-
renzen in den vielerlei Fragen der Mission, der ethi-
schen Grundlagen und der gesellschaftspolitischen
Herausforderungen, der Frage des Umgangs mit un-
terschiedlichen Frdommigkeitsformen und der me-
thodistischen Identitédt auf eine Plattform angewie-
sen sind. Wie verbindlich fiir die verschiedenen kul-
turellen Kontexte gemeinsame Antworten erarbei-
tet werden kénnen, wird die Zukunft zeigen.

In den wirtschaftlichen Gegebenheiten sind die Jihr-
lichen Konferenzen weiterhin auf Hilfe angewiesen.
Die Solidaritdt in diesem Bereich sollte jedoch nicht
verhindern, dass, wo immer méglich, die Jihrlichen
Konferenzen zu selbsttragenden Kirchen werden,
welche auf eigenen Fiissen stehen kénnen. Die Her-
anbildung eines neuen Verstindnisses von verant-
wortlicher Mitgliedschaft in der Kirche ist eine vor-
dringliche Aufgabe.

Die Offnung der Grenzen hat auch dazu gefiihrt,
dass einzelne Mitarbeiter, oder auch Gruppen und
Gemeinden, die Strukturen der Connexio umgehen
und eigenmadchtig «gewinnbringende Kontakte» auf-
bauen. Dies fihrt jedoch zur Desolidarisierung im ei-
l%en»;-:n Land, zu Neid und Verddchtigungen. Hier

at die Zentralkonferenz durch Information und Ko-
ordination die Transparenz zu férdern und auch Leit-
linien durchzusetzen.

In den nationalen Konflikten hat die Connexio in der
Zentralkonferenz den Jahrlichen Konferenzen in Ex-
Jugoslawien und der ehemaligen Tschechoslowakeli
geholfen, zusammen zu bleiben. In Ex-Jugoslawien
sind die von den Teilstaaten geforderten Statuten
zur Sffentlich-rechtlichen Anerkennung noch nicht
erarbeitet. In Prag jedoch wurde anldsslich einer aus-
serordentlichen Jahrlichen Konferenz im Dezember
1992 ein sachlicher und Euter Weg gefunden, die
Ordnung der Jahrlichen Konferenz durch die Bil-
dung von zwei administrativen Distrikten den
neuen Verhdltnissen anzupassen.
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Die Exekutive der Zentralkonferenz, sowie auch das
neue Zentralkonferenzkabinett werden weiterhin
an der Frage arbeiten miissen, wie wir unsere Con-
nexio unter den neuen Bedingungen gestalten.

Die Frage nach der Identitdt einer Kirche lasst sich
auch theoretisch abhandeln. Sie dussert sich aber
vor allem im Umgang miteinander und in der Ver-
wirklichung der gemeinsamen Ziele. Die Frage nach
der Connexio in unserer Zentralkonferenz beantwor-
ten wir mit der Art und Weise, wie wir Kirche als
Mission gemeinsam gestalten. Dies ist unser Prif-
stein flir das Befreitsein zur Solidaritét.

Da unsere Voraussetzungen fiir das Zusammenwir-
ken in der Connexio sehr unterschiedlich sind (ge-
pragt durch unterschiedliche Sprachen und Kultu-
ren und durch die durchlebte Geschichte — unsere
bulgarischen Briider und Schwestern nehmen zum
Beispiel zum ersten Mal an einer Zentralkonferenz
teill), wage ich den Versuch, die gemeinsamen Zie-
le, wie sie in dieser Bischofsbotschaft dargelegt wor-
den sind, auf drei Punkte zu konzentrieren.

Fragen zum
Gesprach

«Weshalb verhaltet ihr euch so?... Warum kénnt ihr
zu eurer Schwachheit so offen stehen?... Bei euch
wird man an- und aufgenommen, so wie man ist...
Woran liegt das?»: Werden diese Fragen an unsere
Gemeinde gestellt? Oder treffen diese Feststellun-
gen flir unsere Gemeinde gar nicht zu? Warum
nicht? Was kénnten wir (ich!) dndern?

«... missen wir neu lernen, unsere Sendung nicht
aus der Abgrenzung zu den anderen, sondern als
Partner der anderen Kirchen zu leben.»: Miissen wir
das lernen? Wie verstehen wir unsere Sendung; un-
seren besonderen Auftrag? Sind wir Partner fir an-
dere Kirchen in unserer Ortschaft? «Mit «Connexio
bezeichnet John Wesley die methodistische Bewe-
gung,...» Wie erkldren wir einem Freund mit ver-
stdndlichen Worten den Ausdruck «Connexio»? Ge-
lingt es uns, dabei ein Zeugnis fiir unsere Kirche zu
geben ...?
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5. Ziele fur den Dienst der EMK in Mittel-
und Siideuropa

1. Die Botschaft der rettenden Gnade Gottes verkiin-
digen und leben, damit unsere Mitmenschen den
Weg in die Nachfolge Jesu finden und Befreiung zur
Solidaritét erfahren.

2. Diakonische Verantwortung im Blick auf die
Schwachen und Leidenden in unserer Gesellschaft
wahrnehmen und auf ein gerechtes, freies und fried-
volles Miteinander in einer pluralistischen Gesell-
schaft und einem multikulturellen Europa hinwirken.

3. Bestehende und neue Gemeinden, sowie auch
diakonische Werke, gemeinsam stirken und fiir die
Mission tiichtig machen; die connexionale Struktur
der Kirche ernst nehmen und dadurch die Identitit
der EMK in Europa stdrken und die dkumenischen
Beziehungen pflegen als eine verséhnte Solidar-
gemeinschaft in der Welt und fiir die Welt.

In grosser Dankbarkeit fiir die Erfahrung der versth-
nenden und helfenden Gegenwart des Geistes Got-
tes in unserer gemeinsamen Geschichte, sowie far
seine befreiende Kraft im Blick auf den gemeinsa-
men Weg in die Zukunft '

Bischof Heinrich Bolleter

Wie kénnten wir diese Ziele fiir unsere Gemeinden
Fragel?. Zum (um-)formulieren? Und wie wiirden wir sie {auch ge-
Gesprach rade als Einzelne) umsetzen?



